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Meditation

Besinnung zum «Jahr des Glaubens»: Glaube
als Aufbruch ins Unbekannte — « Gott der Hoff-
nung» und das betende Fragen — «Hilf meinem
Unglauben!» — Offenbarung oder « Wahtheits-
system» — Christliches Verstummen vor dem
Leid — Gott redet zu uns durch Menschen, die
gelitten haben - Bruderliebe als Medium christ-
lichen Denkens — Das Martyrium des Alltags

und die Wehrlosigkeit der Christen — «Theo-

logia orans».

Wir kommentieren

Jean Guittons Dialog mit Paul VI.: «Allzu gut
hast Du iiber Uns geschrieben» - Historisch
oder imaginir? — Gespriche in einer stark par-
fiimierten Atmosphire — «Man kann zugleich

konservativ und aufgeschlossen sein» — Papst

Paul, eine hochgebildete Persénlichkeit — Be-
wunderer von Dantes « Weitrdumigkeit und Ge-
nauigkeit» ~ Leitwort des Papstes: Synthese —
Paul VI, ein Mann mit vielen Gegensitzen und
Spannungen - Mitfithlen mit den Menschen
dieser Zeit — «Es ist schwer, witklich zu vet-
stehen» — Nachkonziliare Epochen, Zeiten der
Stagnation und der Verwitrung.

Martin Luther

450. Wiederkehr der Thesenveroffentlichung:
Wandlungen des protestantischen Luther-Bildes
—Im Blickfeld der Zeitgenossen: Prophet und
Gottesbote ~ Fiir die Pietisten: Vorbild des ge-
lebten Glaubens — Die Aufklirung sieht in ihm
den Freiheitshelden — Der religidse Genius der
deutschen Nation im 19. Jahthundert — Hat die

Gegenwart ein Luther-Bild? — Luther-Fremdheit

der heutigen Generation — Mitverschulder der

groflen Misere — Angelegenheit der Theologen —

Bedeutung fiir die Kirche — Die katholische
Theologie bemiiht sich um Luther — Ende der

konfessionalistischen Bewertung.

Sub-Kultur

Die Songs der Beatles und die Jugend (2):
Und dein Vogel kann singen — Illusion des Be-
sitzenden — Das Thema «Liebe» - Du mufit
Platz in meinem Leben haben—Ein kleines Lie-
beslied — Die Liebe ist zu Ende—Ein einsamer
Mensch unter vielen Einsamen — Eine personale,
individuelle Welt - Angesprochene Grund-
fragen finden in der Musik Antwort — Offenheit
zur Transzendenz.

Wie denkt man christlich ?

Eine Besinnung zum «Jahr des Glaubens»

Christliches Denken ist eine Frucht der Hoffnung. Es ist
wesenhaft Ausschau, Ausrichtung nach vorne, Aufbruch ins
Unbekannte, Exodus. Christus ist uns vorausgegangen in das
Geheimnis absoluter Zukunft. Das « Entgegenhatren » ist jenes
Medium des Lebens, Denkens und Betens, jene Gestimmtheit
der Existenz, in welcher der Christ des wesentlichen Inhalts
seines Glaubens erst ansichtig wird. Die Zukunft ist somit
nicht ein «Etwas» am christlichen Denken, sondern schlech-
terdings die Bedingung der Méglichkeit seines echten Nach-
vollzugs. Der «Gott der Hoffnung» ist die «Seele» christ-
lichen Daseinsverstindnisses. Zukunftsgerichtet ist auch die
ganze christliche Verkiindigung, die ganze Kirche, jede christ-
liche Existenz und somit auch jedes Nachdenken iiber das Ge-

heimnis. Die Hofflnung ist demnach Ziel und Richtung der -

christlichen Theologie, ist ihr « Logos». Uber die existentiellen
Voraussetzungen einer «Theologie der Hoffnung» nachzu-
denken, bedeutet nichts weniger als die dem gesamten chtist-
lichen Denken innewohnende Dynamik zu entwetfen. Es
seien hier in unsystematischer Reihenfolge einige Bedingungen
christlichen Denkens namhaft gemacht. Erstens das

Y Fragenkdnnen. Damit der Mensch hinaustreten kann aus der
Enge der bloBen «Daseinsbewiltigung», muB er immer wie-
der, immer neu zu erfahren suchen, wie gebrochen seine Exi-
stenz und wie zerbrechlich sein Denken ist. Exr mul3 etleben,
daB jeder Aufwand an Scharfsinn, jedes «Rechnen» und «Be-
rechnen» iiber ‘den Sinn, der im All geheimnisvoll waltet,

keine Auskunft zu geben vermag. Das Unberechenbare, Ferne -

und Unerreichbare ist das Eigentlich-Sinngebende. Mit der
Suche nach Antwort hebt sich der Mensch iiber das Vorliufige
hinaus und stellt sich dem Unberechenbaren. «Antwort» ist:
immer ein personales Ereignis. Sie ist zudem voll Unsicherheit
und Gefahr. Tiefsinnig vielleicht, aber ohne Gewihr. Die Be-
mihung, Gott im existentiellen Nachvollzug des Denkens
«einzuholeny, ist ein Vorgang in dem der Mensch sich unauf-
hérlich am Neuen, Uberraschenden, Einmaligen und AuBer-
sten findet. Er schaut in die «terra incognita» des Seins. Die
menschliche Antwort ist kein « Haben», sondern ein Werdéen
und ein Unterwegs.

Das betende Fragen des denkenden Christen radikalisiert sich immer wieder
in Sitzen, welche die zwei schicksalstrichtigsten Worter menschlicher
Sprache enthalten, das « Warum» und das «Ich» (mitsamt ihten zahl-
reichen Abwandlungen). «Warum wurde mir meine Existenz aufge-
zwungen? Weshalb hat man mich nicht gefragt? Warum wird mir am
Ende alles entrissen, was ich im Leben aufgebaut, erarbeitet und erliebt
habe? Warum 1Bt Gott so viel Leid zu? Warum hilft er uns gerade dann
nicht, wenn wit seine Hilfe am bittesten brauchen? Warum miissen wir
zuschauen, wie Menschen, die wir innig licben, auf einem Meer von Qual
und Verzweiflung, von Angst und Entsetzen umhergeworfen werden —
vielleicht eine Ewigkeit lang? Trigt ein solches Leben iibethaupt noch
eine VerheiBung in sich? Was ist das fir ein Gott, dem wir in solcher
Demiitigung ausgeliefert sind?»

So gehen die Fragen weiter, arbeiten in uns. Sie machen unsere
erste Sicherheit irre. Sie kdnnen so stark werden, daBl unser
ganzer Glaube wankt und wir uns wie Narren vorkommen,
wenn wit noch weiter glauben. Gerade dieses Bittere des be-
troftenen, zweifelnden und suchenden Fragens ist die Grund-
voraussetzung des Nachsinnens iiber das Geheimnis. Das
Fragenmiissen ist Auserwihlung: Gnade und Aufgabe zu-
gleich. Es kommt wie ein Schicksal iiber uns, das wie eine un--
verstindliche und doch vertraute Macht die Existenz befillt.
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Es steigt aus den Tiefen des UnbewuBten empor. Es ist wie die

Liebe: eine innere Notwendigkeit, ein frei auf uns genom-
mener Zwang, der einen, wenn man ihn spiirt, véllig in Ge-
walt nimmt und nie mehr losliBt. Somit gehort auch die Ein-
sicht, daf} es im Wesentlichen, im Wesentlich-Beantwortbaren
kein Einfiirallemal gibt, zum Wesen betend-fragender Exi-
stenz, und damit auch der Zweifel. Der christliche Denker muf§
fiir jede Antwort die eigene Seele wagen. Und selbst dann wei3

- er nicht, ob seine Antwort die richtige ist. Sein stummes Gebet
bleibt immer: «Herr, ich glaube, hilf meinem Unglauben!»
Damit haben wir bereits eine weitere Grundvoraussetzung
christlichen Denkens beriihrt, das

» Uerstummenkonnen. Die Offenbarung, der «Gegenstand»
christlicher Besinnung ist nicht ein liickenloses System von
Antworten Gottes auf menschliche Fragen. Sie ist iiberhaupt
kein System, sondern Schicksal. Schicksal des Menschen mit
Gott und «Schicksal Gottes » mit dem Menschen. Zudem ist es
zu bedenken: Gott hat nur so viel geoffenbart, daB wir den
nichsten Schritt zu ihm noch wagen konnen ins Dunkle hin-
ein, im Vertrauen darauf, daf} sein Licht fiir uns nicht erlischt.
Gott hat uns alles geoffenbart, was uns hilft, in den Himmel zu
gelangen. All das, aber nur das. Die Offenbarung gibt auf viele
Fragen liberhaupt keine Antwort. Gott erweist uns einfach
Liebe bis zum Letzten, bis ans Kreuz. Diese selbstopfernde
Liebe ist Gottes letztes und endgiiltiges Offensein, Offenbarung
auch dessen, was Gott uns an Geoffenbartem noch nicht ge-
geben hat und vielleicht nie geben wird. Leider sind die nicht-
beantwosteten Fragen der Offenbarung gerade jene, die uns
oft am bittersten quilen. So etwa die Frage des Leides, die in
der Bibel nirgends theoretisch «behandelt» wird. Das Buch
Job ist das Hohelied menschlichen Verstummens vor dem
Leid. '

Oft versuchen dic Menschen, eine rationale Rechifertigung des Leides zu
geben. Etwa: das Leid ist genauso wichtig fiir das Leben wie der Schatten
und das Dunkel, um das Licht hefvorzuheben. Hitten wir nur diese
kligliche, abgegriffene und oberflichliche Antwort auf das Menschenleid,
so hitten wir guten Grund zur Auflehnung. Hat jemand nur ein einziges
Mal ein leidendes Kind gesehen, ein Kind in Todesqualen, ein Kind
schreiend nach unserer Hilfe, die wir ihm nicht geben konnten, dann hat
er ein fiir allemal begriffen, daB alle Schonheit der Welt, alle Freude und
alles Strahlen der Schépfung das Leid dieses einzigen Kindes nicht zu
rechtfertigen vermdgen. Wir Christen diirfen auf die «Alleserklirer», die
gerade dann eine schnelle Antwort geben, wenn sie keine haben, nicht
horen. Wir sollten lieber ehrlich zugeben, daB8 wir Gott nicht verstehen.
DaB wir nicht begreifen, warum Gott den Schmerz, so viel und so sinn-
" losen Schmerz geschaffen hat. Warum die Augen Christi am Ende, auf
dem Kreuz, derart mit Betriibnis und Weinen erfiillt waren, dafl er nicht
einmal Gott wiedererkennen konnte. Gott gibt keine «Antworty auf das
Menschenleid. Er nimmt es auf sich. Er laBt das Meer des Schmerzes, das
ihn umgibt, bis ans Innerste seiner menschgewordenen Existenz heran-
branden. R

Matthius berichtet: «Da kam eine Betriibnis und Bangigkeit
iiber thn» (Mt 26,37). Markus spricht noch gewaltiger: «Er
getiet in eine Ekstase des Entsetzens und des Grauens»
(Mk 14,33). Lukas sagt, daBB Christus wie «in die Angst hin-
eingeboren» wird (Lk 22,44). Die ganze leib-seelische Exi-
stenz Christi wurde in seiner Olbergsagonie derart zum Schrei
der Lebensverengung, daB «sein Schweil wie Blutstropfen
wurde, die auf die Erde niederrannen» (Lk 22,44). Vor dieser
Tat Gottes verstummt jegliches Fragen, obwohl sie keine
Rechtfertigung des Leides ist. Dieses Verstummen gehért zu
den schopferischen Ereignissen christlichen Denkens. Die
schonsten und witklich helfenden Worte werden oft in einem
von Leid durchtrinkten Schweigen geboren. Gott redet zu
uns durch Menschen, die gelitten haben, durch die Einsamkeit
menschlicher Not gegangen sind. Thr Leid ist fiir sie zu einer
Auserwithlung und Sendung geworden: mit allen Leidenden
fithlen sie sich innerlich verbunden; Gott lieB sie die mensch-
liche Not erfahren, damit sie einmal neben einem Fremden sich
hinsetzen konnen, auf die graue Pritsche seines inneren Ge-
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fangnisses und sagen: «Du bist nicht allein. » Solche Menschen
haben das Recht «erworben», das Leid der andern zu tragen.
Hier erkennen wir eine dritte Voraussetzung christlichen
Denkens, die

» Briderlichkeit. Der fragende und in seinem Fragen verstum-
mende Mensch hat die Vergeblichkeit der Systeme zutiefst er-
litten. Er weil um die Hoffnungslosigkeit menschlicher Be-
mithung, etwas Bleibendes und Giiltiges aufzurichten. Des-
halb verurteilt er nicht, richtet nicht, teilt die Welt nicht mehr
in die 'Kategorien des Feindes und des Freundes, des anti-
pathischen und des sympathischen ein. Er weifl aus innerer
Erfahrung — und nicht blof} als gedankliche SchluBfolgerung
abstrakter Beweise —, daBl Christus fiir alle Menschen gelitten
hat und gestorben ist. Alle Menschen stehen unter der milden
Herrschaft Christi, gehtren zu ihm, sind sein unveriuBetrliches
Eigentum. Der denkende Christ fithlt sich zutiefst betroffen
von jenem existentiellen Wagnis, das in jenen Worten Christi
liegt, welche die Bedingungen des Reiches, der erlebten Gott-
unmittelbarkeit beschrieben: Christus. erwihnt mit keinem
Wort Gott selbst, nur den Bruder, dem wir zu essen gegeben,
zu trinken gereicht, den wir beherbergt, bekleidet, am Kran-
kenlager oder im Gefingnis besucht haben. Dieser Gedanke
erfihrt bei Johannes eine unerhorte Radikalisierung: Gott hat
uns deshalb geliebt, damit wir «einander lieben». Als ob es
Christus gar nicht darauf ankime, daBl wir ihn ausdriicklich
erkennen und lieben. Die Liebe zum Nichsten geniigt schon.
Als konkreter Nachvollzug seiner Liebe zu Gott bleibt dem
Menschen nur der Nichste, hier auf Erden und driiben in der
Ewigkeit. Er ist von seinem Wesen her auf die Brudetliebe an-
gewiesen als die Bedingung der Moglichkeit des Glaubens
tiberhaupt. Es gibt keinen anderen Weg fiir ihn und auch
keinen anderen Weg fiir sein christliches Denken. Gerade die
endliche Hingabe, die konkret realisierte Liebe zum Geschdopf,
die nichts anderes sein will als endliche Zuneigung zum be-
drohten und doch begliickenden Du, ist immer schon von vorn-
herein Liebe zu Gott, ist ein Beweis, daBl es einen Gott tbet-
haupt gibt, ist Glaube und Gebet. Mit-unmittelbarer Einsich-
tigkeit erlebt jeder Ehrlich-Liebende die Wirklichkeit Gottes,
selbst wenn er von ihm noch nie gehdrt. Gott hat die endliche
Liebe so geheiligt, daB aus der menschlichen Existenz, auch
aus der christlichen Existenz — aus Glaube, Hoffnung, Sakra-
menten, Gebet und Kirche — am Ende nichts anderes {ibrig-
bleibt als eben diese endliche Liebe.

Christen sind all jene, die getauft sind, hineingetaucht in die Gesinnung
Christi. Menschen, welche die Taufe entweder in ihrer sakramentalen
Vollform (Wassertaufe) oder im restlosen Einsatz ihres Lebens (Blut-
taufe) oder wiederum einschluBweise, in der Tiefe einer gedanklich noch
unartikulierten, vielleicht fiir sie iiberhaupt nicht artikulierbaren Sehnsucht
(Begierdetaufe) empfangen haben. Die unscheinbarste Lebensbewegung
auf den Bruder hin ist bereits eine Aneigung der Gesinnung Christi (und
somit ein « Votum implicitum» der Kirchengliedschaft). Sie ist eine Be-
wegung der Existenz, welche die gesamte Entwicklung der Welt und das
Sich-empor-ringen-Wollen der Menschheit hineinfiihrt in das Ereignis des
endgiiltigen Durchbruchs, in den Exodus Christi: in die Auferstehung.
Christen sind demnach jene Menschen, die — wie Paulus es definiert — «die
Dynamik der Auferstechung» in sich tragen, in eine «Gemeinschaft mit
dem Leiden Christi» eingegangen sind und «die Gestalt seines Sterbens »
in ihrem Leben verwirklichen. Von denen darf man hoffen, daB sie «zur
Auferstehung von den Toten gelangen» (Phil 3, 10-11). All diese Men-
schen sind Glieder der Kirche, die Heilsspitze des Universums, ob sie sich
dariiber ausdriicklich Rechenschaft abgeben oder diese Mitgliedschaft in
einer in biblischer Begrifflichkeit noch unartikulierten Form nachvoll-
ziehen.

Wie, nach welchem MaBstab, kann der einzelne Mensch die
Ehtlichkeit seiner «begriffenen Hoffnung» beurteilen? Was

. ist der Priifstein christlichen Denkens? Mit welchem Kriterium

konnen wir jene Aufrichtigkeit ermessen, die unseren Hand-
lungen und unserem Denken Ewigkeitswert verleiht. Nach
dem Vorausgehenden mufl wohl das



» Martyriam als ein solches, und zwar als das existentiell allein
giiltige angesehen werden. Wir miissen Hans Urs von Balthasar
dankbar sein, daB er uns in seiner «Cordula» auf diesen
Wesensaspekt christlicher Existenz eindringlich aufmerksam
gemacht hat. Christliches Denken entscheidet sich immer in
bezug auf das Zeugnis des Blutes.-Nur das, wofiir ich sterben
kann — es muB nicht unbedingt der Tod sein, vielleicht nur das
tigliche Aufgebrauchtwerden im schlichten Dienst am
Bruder oder nur das In-den-MiBerfolg-hinein-berufen-Sein,
ist das Innerste meiner Uberzeugung, ist mein Verkiindigungs-
auftrag, hat Ewigkeit in meinem endlichen Sein und Beten.
Kein Churist ist berufen, iiber alle Geheimnisse nachzudenken,
alle Gebete der Kirche auszusprechen, alles mit der gleichen
Eindringlichkeit zu vertreten. Er hat das Recht und die Auf-
‘gabe, sich an jenen Stellen in das Geheimnis zu vertiefen, an
denen er einen besonderen Ruf nach ganzheitlicher Selbsthin-
gabe vernimmt. Das wird dann seine individuell-gnadenhafte,
charismatische Existenz sein, seine «theologia orans». Sage
das, denke das zu Ende, vertiefe dich in jenes, das du mit dem
Opfer deines eigenen Lebens hiniiberretten mochtest in die

Sclbstgesprﬁch mit dem Papst

Zum siebzigsten Geburtstag Papst Pauls VI. (26. September)
erschien die von Georg Birke S] besorgte deutsche Ueber-
tragung des 300 Seiten fiillenden Dialogs mit Paul VI., von
Jean Guitton, Mitglied der Académie francaise, Philosoph und
Professor an der Sorbonne.

Der prunkvolle Rahmen

Auf dem Umschlag des schmucken Bandes findet sich eine
Photokopie des Danktelegramms, das-der Papst dem Autor
fiir diese «Dialoge» iibersandt hat. «Nimis ‘bene de Nobis
scripsisti» (Allzu gut hast Du iiber Uns geschriebén), hei3t es
da, wobei mit «Uns» nach pipstlichem Brauch nicht die
beiden Dialogspartner, sondern einzig der Papst gemeint ist.
Der Poststempel zeigt das Datum vom 26. Dezember 1966,
womit angedeutet wird, dal3 Guitton sein Werk vor der Ver-
Sffentlichung (Librairie Arthéme Fayard, 1967) Paul VI. zur
Begutachtung und Genehmigung vorgelegt hatte. Nachdem
der Papst entgegen vatikanischen Gepflogenheiten bereits
wihrend der vierten Konzilssession, wenige Stunden vor seiner
Abreise nach Amerika, dem Berichterstatter des « Corriere della
Sera» ein langes Gesprich gewihrt hatte (dessen Verdffentli-
chung er billigte) — der interessanteste Teil bezog sich auf den
modernen Atheismus und erregte schon damals einiges Auf-
sehen —, konnte er dem franzosischen Publizisten, dem es nach
dessen eigenem Gestindnis besonders liegt, «Portrits zu ent-
werferi», diese Bitte nicht abschlagen. Mit leichter Ubertrei-
bung schreibt der Verlag (Fritz Molden, Wien): «Zum ersten-
mal gestattet ein Papst die Verdffentlichung seiner Zwie-
gespriche iiber brennende Fragen der Gegenwart.» Paul VI.
jedoch konnte der Bitte um so leichter willfahren, als eine
grofle Anzahl der Dialoge, wie Guitton im Vorwort bemerkt
und der Leser mithelos feststellt, nicht «historisch» (8. 12),
sondern gewissermaflen «imaginir» (13), also eine literarische
Stilform sind, fiir deten Rechtfertigung sich der Autor auf das
Evangelium des Johannes, am Ende des ersten nachchristlichen
Jahrhunderts (14), beruft. So glaubt er versichern zu kénnen,
daB trotzdem alle Dialoge «authentisch, alle waht» (12) sind,
wenn er natiirlich auch nicht denselben Beistand des Heiligen
Geistes fiir sich beanspruchen kann wie der Evangelist.

Zur Vollendung des publizistischen Rahmens hat Herr Guit-

ton Kardinal Kénig um ein Vorwort gebeten, das dieser be-

niitzte, um seiner tiefen Uberzeugung Ausdruck zu geben, daB

ewige Vollendung; vollziehe es aber in der Haltung Christi,
mit der Gesinnung des Martyrers: in der Wehrlosigkeit. Auf
die Wehrlosigkeit kommt es an, auf das Nichtkimpfen- und .
Nichttriumphieren-Wollen. Im Grunde: auf die Worte Christi
vom Kreuz kommt es an, auf die wenigen Brocken aus seinem
ausgetrockneten, gequilten Mund. Nicht-Vergeltung, Nicht-
Widerstand, krampflose Weltiibetlegenheit, das ist die Tiefe
der reif und unbedingt gewordenen christlichen Existenz. Es
ist eine Haltung, die in der Welt zum Untergang verurteilt ist,
aus der aber unsete ewige Heimat, der Himmel, erwachsen
wird.

Ignatius von Antiochien schrieb seinen Briidetn in Rom, die fiit ihn be-
teten: «Ich lerne jetzt als Gefesselter nicht zu begehten. Ich suche jenen,
der fiir mich starb. Jenen will ich, der unseretwegen auferstand. Die
Geburt steht mir bevor. Laf3t mich reines Licht empfangen! Dort ange-
kommen, werde ich endlich Mensch sein. Gestattet mir, zum Nach-
ahmer des Leidens meines Gottes zu werden. Wenn einer IThn in sich trigt,
witd et verstehen, was ich will, und wird fiir mich beten, daB ich zu Ihm

hintibergehe. »
Ladislans Boros

Papst Paul VI. «der von der Vorsehung bestimmte Mann sei,
der das Schifflein Petri mit sicherer Hand durch unruhige
Zonen in neue Weiten zu steuern hat, deren Horizonte ver-
heiBungsvoll in der Ferne leuchten» (9).

Keine neugierigen Fragen
SchlieBlich ist man mit Recht auf das Portrit gespannt, dem

. ein so auBergewdhnlich prunkvoller: Rahmen zuteil wurde.

Es ist klar, daB} in derart feierlichem Buch keine interessanten
Details iiber das Leben und Wirken des Papstes zu finden sein
kodnnen, Details, die uns etwa Aufschlufl geben konnten {iber
das Verhaltnis Pauls VI. zom Staatssekretir, zu.diesem oder
jenem Theologen, dieser oder jener seit dem Konzil vieldis-
kutierten Frage, wie etwa der Geburtenregelung oder dem
Zblibat, dem hollindischen Katechismus odet der Kurien-
reform. Das alles ist aus Griinden des Taktes ausgeklammert,
nur iiber das Rundschreiben «Humani generis» Pius® XII
und seine miBkannten Absichten berichtet ein sehr aufschluf3-
reicher Dialog aus jener Zeit. Montini war einer der beiden
Sekretire des Staatssekretariates. Zwei Worte kennzeichnen
den ‘damals noch jungen Monsignore: «Man kann zugleich
konservativ und aufgeschlossen sein», womit er freilich direkt
Guittons Haltung, nicht die eigene beschreiben wollte, lautet
das eine (20). Ritselvoller ist das andere: «Freiheit und Ver-
antwortung stehen in einem umgekehrten Verhiltnis zu-
einander» (21). Der Satz driickt wohl eher eine personliche
Erfahrung auf dem Weg seiner Karriere als eine allgemeine
Maxime aus, die eher umgekehrt lauten miiBte.

Vielleicht aber ist auch dem Ubersetzer ein Versehen unterlaufen, was

ebenso an anderen Stellen zu vermuten ist. Eine sci eigens genannt.

Seite 255 liest man gegen Ende: «In unseren Tagen hat man die GroBe
des Laienapostolates und die in der Ehe verborgenen mystischen Geheim-
nisse so wenig hervorgehoben, daB.ich bei einigen befreundeten Prie-
stern so etwas wie Reue (iiber ihren Zélibat, d. R.) feststellen kann, so als
ob sie diichten: Wenn ich gewuBt hitte!» Statt «so wenig» muB3 es wohl
heiBen «so seht», damit der Satz sinnvoll wird.

Beengende Atmosphire

Die Gespriche spielen sich in einet statk patfimierten Atmo-
sphire ab, auch dann, wenn sie im Freien — etwa auf den
Dichern von Castel Gandolfo - gefiihrt wefden. Der Leser hat
Mithe zu atmen. Diese Art von Salon ist heute selten gewor-
den. Sie macht nicht nervds, sie schlifert ein. Man fragt sich,
ob der Papst wohl Zeit hat, sich solchem - nur wenig auf
kraftvolles Handeln ausgerichtetem — Kulturdialog hinzu-
geben. Er erinnert an das Schaukeln in Hiangematten. Das
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Gesprich mit dem «Corriere della Seran» trug ganz anderen
Charakter. Und selbst Guitton erwihnt beiliufig, Paul VI
liebe eine einfache und konkrete Sprache. Wir haben also die
Wahl: entweder paBte sich der Papst seinem Gespriachspartner
an oder wir haben es gerade in diesem atmosphirischen Rah-
men mit eben jener «Stilform» zu tun, die Guitton das
«Imaginire» und «Nicht-Historische» seiner Darstellung
nennt. :

Wertvolle Eindriicke

Uberwindet man all diese, die Lektiire erschwerenden Hinder-
nisse, dann bleibt trotz allem immer noch viel Wertvolles zu-
riick, das beitragen kann, den Papst zu vetehren und ihm mit
Vertrauen zu begegnen.

Die Bedeutung Dantes

Ich will nicht lange dabei verweilen, dafl uns in Paul VI. ein
hochgebildeter Mann begegnet, der vor allem die Franzosen
sehr schitzt, wenn auch die Auswahl der Schriftsteller, die
bei den Dialogen zur Sprache kommen, eine mehr zufillige
scheint. Von Deutschen wird des dfteren Romano Guardini
genannt und einmal Gertrud »on Le Fort. Ubet Newman findet
man einen eigenen Abschnitt (134 bis 140), doch ist der
Redende in diesem Gesprich fast ausschlieBlich Herr Guitton,
und von einem tiefergreifenden Eindringen in die Bedeutung
Newmans fir die Probleme unserer Zeit ~ wie sie Franz

Michael Willam in seinem eben erschienenen Buch «Vom-

jungen Roncalli zum Papst Johannes XXIIL » fiir den Vor-
ginger Pauls VI. aufgezeigt hat — kann in diesem Gesprich
nicht die Rede sein. Auch auf den Ausspruch Pius® XIL,
«seien Sie iiberzeugt, mein Herr, Newman wird einmal
- Kirchenlehrer sein», geht Paul VI. nicht ein. Ganz anders bei
Dante. Hier wird des Papstes Rede warm und begeistert. Er
bewundert Dantes «Weitrdumigkeit und Genauigkeit» (124),
zwei Eigenschaften, die selten zusammen auftreten. Er be-
staunt mit Guardini, daB} bei Dante das Endliche im Unend-
lichen nicht vernichtet wird, weil er «alles, was wir geliebt
haben, die Geschichte, das einzelne Ereignis, eine Begegnung,
kutz die gesamte Existenz in den ewigen Frieden emporhebt»
(x27). Man sieht, es war kein bloB duflerer Zufall - das Dante-
Jubildium —, wenn am Ende der vierten Session allen Bischéfen,
Beobachtern und Gisten zur Erinnerung an das Konzil ein
Exemplar der «Géttlichen Komadie » iiberreicht wurde.

Jedermann spricht auf das ihm innerlich Verwandte an. Es
wire gewil sehr oberflichlich, wollte man Montinis Verehrung
fiir Dante einem allgemeinen Utteil zuschreiben, etwa weil
er es so gelernt hat oder weil Dante Italiener war. Nein, die
Synthese in Einfachheit und Tiefe auf der einen Seite, welche
«die Ideen Platons, die Synthese des Aristoteles, die staunens-
werte Vision des heiligen Augustinus von Geschichte als einer
Entwicklung in der Zeit, die Synthese des heiligen Thomas»
(123) vereint, und die menschliche Konkretheit auf der ande-
ren Seite sind es, die dem Papst wie ein Ideal vorschweben, so
sehr, daf} er Dante vorbildlich findet «auch fiir den Laien des
zwanzigsten Jahrhunderts» ... Mehr noch: «Daate ist mir
wihrend der ganzen Dauer des Konzils gegenwirtig geblieben.»

Paul und Johannes

Synthese ist eines der Leitworte dieses Papstes. Es driickt
allem seinen Stempel auf. Synthese, bei der nichtsverloren geht,
was irgendwie wertvoll ist. Das ist gewif3 eine andere Maxime
als die des Papstes Johannes; ihm ging es darum, den «Kern»
von der «Schale» zu losen, das immer Bleibende dem jeweils
Wechselnden zuzuordnen und eben dadurch gleichsam den
wertvollen Stein immer neu und anders im Spiel des Lichtes
aufblitzen zu lassen. Im Vordergrund stand nicht die Synthese,
sondern die Entfaltung. — Wo schimmert im heutigen Ge-
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schehen das Wirken des Heiligen Geistes auf? Das war die
Frage des Papstes Johannes. Wie bringe ich all die Strémungen

"unserer Tage aus ihrem verwirrenden Gegeneinander- zur

Einheit? Das ist die Frage des Papstes Paul.

Johannes zieht es darum immer wieder, die Menge zu sehen.
Sicher, er braucht auch die Einsamkeit. Sie dient ihm dazu,
sich selbst einzig auf Gott einzustellen. Er lifit sich in den
Vatikanischen Girten den sogenannten Johannesturm ein-
richten. Aber plétzlich geht er ans Fenster des Turms und
schaut auf die spielenden Kinder.,

Paul VI. 148t sich auf dem Dach des Vatikans einen Kreuzgang
errichten, mit Mauern umgeben, so dafl weder er die Menschen
noch die Menschen ihn sehen, damit er atmen kann; «ohne
zu sehen» — «ohne gesehen zu werden» (32). Hier verarbeitet
er, gleichsam mit geschlossenen Augenlidern, das bedringend
Gesehene. -

Mann detr Synthese

Als Mann der Synthese erscheint nach Guitton Paul VI. Das
besagt indirekt: ein Mann mit vielen Gegensitzen, mit Span-
nungen — selbst in der eigenen Brust. Das eine bedingt das
andere. Es lohnt sich, diesen Gegensitzen, die in den Dialogen

* Guittons zum Ausdruck kommen, nachzuspiiren. Bald ist es,

bei einem Gesprich tber Paulus, der Gegensatz zwischen
«Planung und Aktion», den der Papst beim Vélkerapostel in
eins zusammengefaBt sieht (155); bald das Problem des Dia-
logs: Zuhéren und Reden oder die zugleich notwendige
Ungleichheit und Gleichheit der Gesprichspartner, die er zu
iiberwinden sich bemiiht (170 f.), dann wieder der Gegensatz
von Reden und Schweigen, den er durch «symbolische Ge-
sten» in prophetische Aussagen integrieren will (54), oder die
Einsamkeit des Papstes, die er der viterlichen Verbundenheit
mit allen gegeniiberstellt, die «Seligkeit» und das «Grauen»
solcher Aufgabe (238).

Der Papst, ein verlorengegangener Laie

Ganz allgemein — darin hat Guitton wohl Recht — liegt zutiefst
in ‘der Seele des Menschen Montini ein Verlangen, «mitzu-
fihlen mit den Menschen dieser Zeit» (246), eine «sensible
(man miillte sagen: sensitive) Verbundenheit des Papstes mit
der Welt von heute» (247). Dies hitte ihn eigentlich zum
Laien bestimmt. Es ist erstaunlich; mit welcher Glut der
Papst von den Laien und ihrer Berufung zu sprechen weif. Er
geht so weit zu sagen: «Ich glaube, wir werden in Zukunft
auch Lajentheologen haben. Wer weif3, vielleicht wird die
kiinftige Theologie hauptsichlich das Werk von Laien

© sein» (252).1 Dieser Satz wire im Mund des Papstes Johannes

undenkbar. Aber noch mehr: Auf Ausfithrungen Guittons,
die davor warnen, daB3 die modernen Priester der Versuchung
erliegen kdnnten, es den Laien in deren eigenem Bereich gleich-
zutun und damit ihre eigene Funktion als Reprisentanten
des Ewigen, der Idee des Absoluten zu vernachlissigen, er-
widert der Papst lediglich: «Die Laien haben, um es mit
anderen Worten zu sagen, mehr Autoritit als wir. Es ist gut,
daf3 diese Dinge auf Grund einer personlichen Erfahrung aus-
gesprochen werden.» Guitton will auch in der Heimat Mon-
tinis vernommen haben, daB alle iiber dessen EntschluB, Prie-
ster zu werden, héchst erstaunt waren (247).

Ein verhinderter Seelenfithrer

Dennoch wurde er Priester als Diener der Laien, um sie in
«individueller Gewissensleitung » zu ihrer Aufgabe des « Zeug-
nisses» hinzufiihren. Zeugnis ist hier im letzten radikalen

1 Angesichts dieser Worte des Papstes wundert man sich, dal3 die Frage
der Habilitation und Berufung von Laien an den katholischen theologi-
schen Fakultiten der deutschen Universititen immer noch nicht die not-
wendige grundsatzliche Lésung gefunden hat.



Sinn als «Martyrium» zu verstehen. — Der Papst bestitigt
diese Auffassung. Er sagt etwa: «Nichts Menschliches ... ist
dem Priester fremd. Was man in ihm sucht, ist Echo, Aufnahme,
Stirkung, nicht unbedingt Vergebung oder einen Rat: nein,
man méchte ganz einfach gehdrt und verstanden werden»
(243). Dieser Satz zeichnet die Haltung Pauls VI. vielleicht
am genauesten. Er trifft den Kern.

Freilich ergibt sich daraus auch dies andere Bekenntnis des
Papstes: «Er sagte mir, es gibe in ihm eine schmerzliche und
unbefriedigte Seite, denn die Seelsorge auf der héchsten Stufe
biete nur wenig Gelegenheit, das innere Priestertum, die
Leitung der einzelnen Seele — grofl wie eine Welt — auszu-
iiben» (246).

Ich will es weiter nicht ausfiihren — es wiirde den Rahmen einet
Besprechung vollig sprengen —, aber von hier aus erhilt vieles,
wenn nicht alles Tun Pauls VI. von innen her LlCht Sein Tun
und auch sein Nicht-Tun!

Der nachkonziliare Papst

«Ich bin dazu bestimmt, zu horen, was man nicht zu sagen
wagt. Und (lichelnd) ich bin auch dazu da, anzuhéren, was
ich nicht wissen darf. Es ist wichtig, gerade das zu wissen, wo-
von man in der Umgebung des Papstes nicht spricht» (227).
Warum will er wissen? Um zu verstehen! Warum handelt er
so langsam und bedichtig? Weil es seht schwer ist, wirklich zu
verstehen: «Die brennenden Fragen sind auch immer kom-

plexe Fragen. Der Anstand (sic!) gebietet, sie nicht iiber-
hastet zu studieren. Wir miissen die Kompliziertheit det Dinge
respektieren! ... Je hohet eine Autoritit steht, desto mehr ist
sie verpflichtet zuzuwarten. Es ist leicht, eine Frage zu stu-
dieren, schwer, sie zu entscheiden» (270 f.). Wer so sehr die
brennenden Fragen von innen betrachtet als personliche An- |
liegen, wer es als seine Aufgabe ansieht,« die Menschen dazu
zubringen, das zu tun, was sie insgeheim wiinschen» (52), muf3
notwendig mehr wie ein grofler verstindiger Zuhorer er-
scheinen als wie ein vorauseilender mitreiender Fithrer. Viel-
leicht ist das fiir eine nachkonziliare Zeit von Bedeutung,
wenn es mich ‘auch erstaunt hat zu lesen, was der Papst iiber
die nachkonziliare Zeit sagt, nachdem er das Konzil als
«Ausstrenen des Samens» bezeichnet hat: «Man sagt, die
nachkonziliare Zeit werde eine schopferische Zeit sein ... Die
Geschichte lchrt uns abet, daB nachkonziliare Epochen Zeiten
der Stagnation und der Verwirrung sind.» Woher dies? Weil
Neues aufgebrochen ist, das die alte Ordnung verwirrt und
selbst noch nicht zur Klarheit gelangt ist. Stirker als sonst gilt
da zunichst: «Das Christentum ist seinem Wesen nach- un-
befriedigt.» Aber sogleich fiigt er hinzu: «Aber es ist unet-
schiitterlich optimistisch. »

So wird man Guitton, wenn man sich von all dem Altmo-
dischen und Gekiinstelten seiner Schreibweise befreit hat, doch -
zubilligen miissen, daB er ein guter, wenn auch schwieriger
Portritist ist. Es Tohat sich, seine dialogischen Monologe zu
lesen. Mario von Galli

MARTIN LUTHER IN DER SICHT DER JAHRHUNDERTE

- Alljihilich erinnert der 31. Oktober an einen -detr bedeutend-
sten und michtigsten Vorginge in der deutschen und der euro-
piischen Geschichte: an den Anfang der Reformation in
Deutschland und an die persénliche Tat, die diesen Anfang
setzte: an die Verdffentlichung der 95 Thesen durch Martin
- Luther, damals ordentlicher Professor der biblischen Theologie
an der Universitit Wittenberg im Kurfiirstentum Sachsen. In
diesem Jahr gedenkt die christliche Welt der 450. Wiederkehr
dieses Tages.

Der Vorgang der Thesenverdffentlichung gehort der Ge-
schichte an und wirkt doch tief in unsere Gegenwart hinein,
wenn wir an die ungeheure kirchliche Bewegung denken, die

er damals ausgelost hat. Denn die reformatorische Bewegung-

hat die abendlindische Kirche in einer bisher noch nie da-
gewesenen Weise revolutioniert. Aus dieser Umwilzung sind
die verschiedenen groBen und zahlreichen kleineren evan-
gelischen Kirchengemeinschaften hervorgegangen, die heute
zusammen mit der katholischen Kirche den groBten Teil der
Christenheit in Buropa und in detr auBereuropiischen Welt
reprisentieren. : »

Eben deshalb ist es nicht nur ein Stiick Geschichte, woran wir
denken, wenn wir uns des Anfangs der Reformation erinnern.
Denn wir denken zugleich an die zahllosen Fragen und Pro-
bleme, die mit Marftin Luther und der Reformation aufge-
brochen und, wie es scheint, bis heute noch nicht ganz auller
Kurs geraten sind. Wenn Luther und die durch ihn ausgeldste
Reformation den Protestantismus und die Reprisentanten
evangelischen Glaubens, Denkens und Fiihlens in den letzten
vier Jahrhunderten sehr viel stirker beschiftigt haben als den
Katholizismus, so war das kein Wunder. Denn der Protestan-
tismus lebte in den Wurzeln seiner Existenz ganz anders mit,
von und durch Luther als der Katholizismus.

Auf katholischer Seite begnﬁgte man sich bis in die jiingste
Vergangenheit in der Regel damit, unter Verzicht auf tiefere
Sachkunde und feinere Unterscheidungen, Luther schlicht

abzulehnen (so wie man auf evangelischer Seite den Papst
gemeinhin ablehnte, ohne besonders viel von ihm zu wissen).

Was aber das protestantische Lutherbild betrifft, so hat
dieses im Lauf der letzten vier Jahrhunderte, also von der Re-
formation bis zur Gegenwart, gewaltige Wandlungen durch-
gemacht. Wer ihnen nachgeht, wird bald bemerken, dafl sich
in ihnen die Wandlungen der europiischen Geistes- und Reli-
glonsgcschlchte spiegeln, jedenfalls zu einem guten Teile. Und
auch das ist nicht zufillig. Denn was das Verhiltnis zu Luther
betrifft, so handelte es sich hier nicht bloB um das Verhiltnis
zu irgendeiner bedeutenden geschichtlichen Personlichkeit,
sondern um das Verhalten zu einer Person mit iiberpersén-
lichem Hintergrund, die sich als den von Gott berufehen
Verkiinder des wahren Evangeliums in der von Teufel und
Antichrist besessenen- Welt verstand. Wohl trat Luther, wenn
man auf seine eigenen Aussagen hoért,. als Mensch ganz zu-
riick hinter seinem Werk und seiner Sendung Aber auf der
andern Seite identifizierte er seine Verkiindigung mit dem
Evangelium und seine Sache mit Gottes Sache. Aus dieser
Gleichsetzung, an der er mit gewaltiger, naitver Kraft festhielt,
entstand die Reformation und die evangelische Kirche. Das ist
es, was den Reformator von anderen groB8en Deutschen untet-
scheidet. Denn welcher von ihnen durfte von sich sagen, dal3
sein Werk Gottes Werk sei und dal3 das ewige Heil oder Un-
heil der menschlichen Person vom Bekenntnis dazu abhinge?

Das aber bedeutete, daBl, wer immer sich im evangelischen
Raum mit Luther auseinandersetzte und tiber ihn aussagte, mit
der Aussage tiber Luther und die Reformation zugleich auch,
bewuBt oder unbewullt, zu erkennen gab, wie er sich zur
Kitche und zum Christentum verhielt, so daf3, wer iiber Luther
etwas aussagte, ihn lobte oder kritisierte oder sonstwie beur-
teilte, notwendig eben damit den religidsen Grund, das christ-
liche (oder auch nicht meht christliche) Fundament, die gei-
stige Position enthiillte, worauf er stand.

Das Bild, das sich der europiische Protestantismus, speziell
das Luthertum, und allen voran das evangelische Deutsch-
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land von Martin Luther geformt haben, ist deshalb immer von

solcher Art, daB es Reflexe von religidsen Ideen (unter Um-

stinden auch in sikularisierter Verkehrung) auffingt und
wahrnehmen 148t. Die Entwicklung, die dieses Bild durch-
macht, legt deshalb Zeugnis ab von der religitsen und geistigen
Eigenart der Epochen und Menschen, die dieses Bild geformt
haben.

Wie sah dieses Bild nun aus zu Luthers Zeit selbst? Wie hun-
dert Jahre danach im Zeitalter der Orthodoxie? Wie im Zeit-
alter der Aufklirung? Und wie wandelte es sich schlieBlich
seit den Anfingen des 19. Jahrhunderts?

Luther als Prophet und Gotteshote

Luther sah im Blickfeld seiner. evangelischen Zeitgenossen
nicht viel anders aus als so wie er sich selber erblickte. Die
Perspektivik war die gleiche. Luther sah die Welt zu seiner Zeit
und was auf ihr geschah, unter apokalyptischen und heilsge-
schichtlichen Aspekten. Sie allein interessierten ihn. Was sich
zeitgeschichtlich abspielte, was durch ihn und gegen ihn ge-
schah, schaute er auf dem Hintergrund der Ewigkeit. «Den
lieben jingsten Tag», wie er sich mehrfach ausdriickte, sah
er in Bilde auf die Menschheit zukommen. Das Papsttum war
fiir ihn der personifizierte Antichrist, die gahze hierarchische
Institution der katholischen Kirche vom Teufel gestiftet.
Diese Anschauungsweise ging ins Luthertum iiber. Schon
unter den Zeitgenossen bildete sich die Vorstellung, daB Luther
ein gottgesandter Prophet, ein fiinfter Evangelist, ein neuer
Elias, ein zweiter Johannes der T4ufer oder einer der Engel aus

der Apokalypse sei. «Er war ein Mann, der Gottes Zorn auf-

halten konnte», schrieb einer seiner Schiiler, Erasmus .A/beras,
und fuhr fort: «Keiner konnte fleiiger und ernsthafter beten
und Gott anrufen, keiner konnte besser trdsten, keiner besser
predigen. Man sah an ihm keinen Zotn, auller wenn er zu
Felde lag gegen die Papisten und Schwirmer: da sah man
keines Menschen, sondern des Heiligen Geistes Zorn. In
Summa: Da unser Herrgott den rémischen Antichrist stiirzen
und das herrlich Licht seines Evangelii der Welt offenbaren
wollte, da erwihlte er sich einen Mann nach seinem Herzen
und gab ihm zu solch groBem Werk, dergleichen nach der
Apostel Zeit auf Erden nie geschehen, alle diese schonen Ga-
ben. » .

Obwohl iibetlegene, rationale Geister wie Melanchthon und
Calvin an diesem Bild von dem Reformator teils geringere,
teils stirkere Modifikationen vornahmen, hinderte das nicht,
daf} Luther bereits am Ende seines Lebens und erst recht nach
seinem Tode fiir die Lutheraner zum Mythos wurde und sich
Legenden um ihn rankten. Denn eben die Anschauung, die
Erasmus Alberus — als einer von vielen — vertrat, wurde zur
Anschauung des Luthertums iiberhaupt. Der Mythos wurde
innerhalb der herrschenden Lehre zum Dogma und blieb es
etwa 150 Jahre lang. Der Cantus firmus lautete: «Gottes Wort
ist Luthers Lehr, darum vcrgeht sic nimmermehr.» Diesen
Reim brachten wortlich und in zahllosen Variationen zum
Beispiel die vielen® Gedenkmiinzen, die im 17. Jahrhundert
auf das einhundertjihrige Jubilium der Reformation 1617,
des Augsburgischen Bekenntnisses 1630 und des Religions-
friedens 1655 geschlagen wurden. «Unsre Konfession trium-
phiert. Solange wie Gottes Wort bleibt, solange bleibt auch
Luthers Lehre » heiBt es — ins Deutsche iibersetzt — in der Um-
schrift einer Jubiliumsmiinze von 1655. DaB und weshalb
Luther einer der Engel aus der Apokalypse sei, wurde routine-
miBig in jeder lutherischen Dogmatik abgehandelt, desgleichen
dafBl die lutherische Kitche die wahre katholische Kirche sei.
Auch bildete sich ein umfangreicher Kanon von biblischen
Bezeichnungen fiir den Reformator. Zu den oben genannten,
‘zweiter Johannes usw., kamen noch Epitetha hinzu wie:
Wagen und Fuhrmann Israels; Simson, der dem Léwen den
Rachen zerbricht; Moses, der das Volk Gottes ins Gelobte
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Land fithrt. AuBerdem bildete sich ein Kanon von Schrift-
zitaten aus beiden Testamenten, den die Theologen benutzten,
um in barock anmutender Exegese nachzuweisen, daB bereits
die Propheten Malachias, Zacharias und Daniel, da3 Paulus
und Johannes mit bestimmten Aussagen das geschichtliche
Auftreten Luthers vorausgesagt hitten. Mit anderen Worten:
Luther wurde monumentalisiert. Fiir den gldubigen Lutheraner
bildete der solcliergestalt in die Hohe erhobene Luther den
Gottesmann kat exochen eine unangreifbare Autoritit; ihn zu
kritisieren wire ein Frevel gewesen.

Die Orthodoxie hob allein und sehr einseitig auf die Lehre
ab. Die vera doctrina war ihr alles. Fiir eine Berufung auf die
Freiheit der Gewissensentscheidung hatte sie kein Ohr, Hier
lag, riickschauend geurteilt, ihre Schwiche, und an eben
diesem Punkte setzten dann auch die Schlige gegen die Ortho-
doxie um die Wende zum 18. Jahrhundert ein. Die geistigen
Michte, die dadurch die Auseinandersetzung mit Luther und

“der Reformatlon auf eine neue Ebene verlagerten, waren der
Pietismus und die Aufklirung. Beide gingen mit sehr viel

moderneren Fragestellungen an den Reformator heran.

Vorbild des gelebten Glaubhens

Die beiden neuen Bewegungen hatten Eines gemeinsam: sie
gewihrten der Individualitit einen sehr viel weiteren
Spielraum. Frommigkeit und Geistigkeit konnten sich deshalb
freier bewegen als es ihnen seinerzeit die Orthodoxie gestattet
hatte. Der Pietismus lehrte auBerdem, daB es auf den gelebten
Glauben ankomme und vertrat die Auffassung, dal sich ein
rechter Christenmensch nicht nur durch die Reinheit der Lehre,
sondern auch durch die Intensitit und Glaubwiirdigkeit seines
Glaubens auszeichnen sollte. Der Pietismus half die Einsicht
wecken, daf3 es.unchristlich sei, Religionszwang zu iitben und
um der Religion willen Kriege zu fithren und lehste auf der
andern Seite eine gewisse :‘Achtung vor dem Bekenntnis der
Andersgliubigen, zumal wenn dlese ihre Religion ernstnih-
men. Der Pietismus war bereit, Rehglon Glaublgkelt und
christliches Zeugnis auch jenseits der eigenen, in diesem Falle
lutherischen Konfession anzuerkennen. Das war der ent-
scheidende Schritt iiber Luther und die Orthodoxie hinaus.
Hier lag denn auch eine Basis, um gegeniiber Luther eine
selbstindige Position einzunehmen und gegebenenfalls auch
ein kritisches Wort iiber ihn zu sprechen. Bedeutende Vertreter
des deutschen Pietismus wie Philipp Jacob Spener und Gottfried
Arnold haben sich denn auch nicht gescheut, den Reformator,
bei der allergroBten Hochachtung vor seiner Person und
seinem Werk, hie und da kritisch unter die Lupe zu nehmen.
Sie bauten konsequent das mythische Lutherbild ab, indem sie
betonten, Luther habe zwar grofie natiirliche Gaben, aber als
Mensch auch seine deutlichen Schwichen gehabt. Thn zu
vergotzen bestiinde nicht der geringste Anlall. Genausowenig
diirfe man seine Lehre mit der Helhgen Schrift identifizieren.
Das Bleibende, worauf es ankime, sei nicht der Buchstabe
seiner Lehre, sondern die Kraft, mit der-er geglaubt habe.

Die menschlich-persnliche Autoritit Luthers war fiir Spener
zweifellos vorhanden. Luther dogmatisch unbesehen als
Autoritit hinzunehmen, lehnte er jedoch grundsitzlich ab.
Denn er achtete es als «ein ndtiges Stiick der christlichen Frei-
heit, ... keines Menschen Knecht zu werden» und sagte an
anderer Stelle: «Wir machen auch in Sachen der Schriftaus-
legung von der Freiheit Gebrauch, die er (Luther) uns ge-
zeiget, da et stets den Glauben von aller Dienstbarkeit mensch-
licher Autoritit frei zu sein erfordert hat.» Aus solchen Sitzen
leuchtet hervor, was der Pietismus an Luther schitzte: dal3 er
den Christen die Freiheit von jeder menschlichen Satzung und
geistlichen Gewalt gebracht hatte. Hoher als den Buchstaben
seiner Lehre hielt Spener die lebendige Gliubigkeit Luthers.
DaB «er auf das Evangelium trieb», schien ihm als das GroBe
und Eigentliche an Luther wie an der Reformation. :



Der .Freiheitsbringer

Die Freiheit des Gewissens und die-Toletanz der' Anders-
gliubigen, die beide der Pietismus gegen die Orthodoxie zu

Ehren gebracht hatte, schrieb dann mit noch kriftigeren Buch-

staben die, Aufklirung auf ihr Panier. Sie nahm Martin
_ Luther mit starken Behauptungen dafiir in Anspruch und
machte ihn zu ihrem Kronzeugen: Sein Bild erschien infolge-
dessen in nahezu vollig neuem Lichte.

- Das Lutherbild des aufgeklirten 18. Jahrhunderts hat nun
mehr Nuancen als hier ausgefiihrt werden kdnnen. Nur einige
weénige bestimmende Ziige seien skizziert. «Den wahren Vor-
teil Lutheri» sah Johann Salomo Semler, einer der groBten
Aufklirungstheologen, darin, «dafl er (der Reformator),
aufler detr Freiheit von bischéflichen Plackereien jedem Chri-
sten die Freiheit zugestund, iiber die christlichen Begriffe und
Warheiten selberzu denken und seinemGewissen zu folgen ».
Semler verstand darunter die geistige Miindigkeit des Men-
schen auch dem Dogma gegeniiber. Das Dogma aber hielt er
fur verinderlich, weil es dem Gesetz der Entwicklung unter-
wotfen sei, und sofern Luther an der Unverindetlichkeit des
Dogmas festgehalten habe, lehrte er, miisse man so frei sein,
sich-davon zu distanzieren. Die Reformation empfand er zwat
«als eine groBe Wohltat Gottes », fiir die der Protestant Gott
loben und ihm danken sollte, doch hielt er sie weder fiir voll
gelungen noch fiir abgeschlossen. Denn was er von Luther
und der Reformation erwartet hatte, «die heilige neue mora-
lische Ordnung der Menschen», das «sahe ich nicht».

Gewissensfreiheit, vollige Bewegungsfreiheit in der Kirche
und sittlichen Fortschritt der Menschheit — das hatte mit
Luther die Reformation teils gebracht, teils gefordert. So
Semler, und so, noch schirfer und klarer, auch Lessing. «Der
wahte Lutheraner », so schrieb dieser helle, kiihle Geist, «will
nicht bei Luthers Schriften, er will bei Luthery Geist geschiitzt
" sein. Und Luthers Geist erfordert schlechterdings, daBl man
keinen Menschen, in der Erkenntnis der Wahrheit nach seinem
eigenen Gutdiinken fortzugehen, hindern mufl. Aber man
hindert alle daran, wenn man nur auch Einem verbieten will,
seinen Fortgang in der Erkenntnis anderen mitzuteilen. » Nach
Lessing und iiberhaupt nach der Uberzeugung der Auf-

klirung gibt es einen Fortschritt und eine Vervollkommnung

in der Wahrheitserkenntnis. Zu seinen Voraussetzungen ge-
horen: freie individuelle Gedankentitigkeit und Anwendung
der Vernunft. Eine zur volligen Gedankenfreiheit sikulari-
sierte Gewissensfreiheit und Luther als ihr Patron, dazu noch
die Uberzeugung, da das Christentum Tugendlehre und na-
tiirliche Religion sei — das war die neue Perspektivik der auf-
geklirten Sicht auf Luther. Sie hatte den Reformator damit fur
ihre eignen geistigen, weltanschaulichen und pidagogisch-
praktischen Anliegen rezipiert und ihn gewissermaen dem
orthodoxen Altluthertum entrissen. Denn nur unter heftigen
und oft unerfreulichen Kimpfen setzte sich das neue Luther-
bild durch.

Der religivse Genius der deutschen Nation

Luther als der groBe Freiheitsbringer — als der Mann, der frei
gemacht hatte von menschlichen Autorititen, vom Gebot det
Kirche, vom Buchstaben des Dogmas, der das Gewissen und

das Denken in die Freiheit der individuellen Selbstverantwor-

tung gestellt hatte, welcher es in letzter Konsequenz anheim-
gestellt wurde, sich an die Bibel zu halten oder nicht — dies
Lutherbild der Aufklirung lebt unterschwellig weiter bis ins
zo. Jahrhundert. Der Liberalismus des 19. Jahrhunderts
brachte es zur vielfiltigen Entfaltung. Das 19. Jahrhundert
zeichnete ihm aber auch noch andere Ziige ein — humanititre,
romantisch verklirende, religios verdefende und verinner-
lichende und, nicht zuletzt, nationale, deutsche.

Der mit Herder und den Romantikerp auf kommende National-

begriE der ubrigem im frithen 19. Jahrhundert noch seht
geistig zu fassen ist, bot sich seit dem Ausgang des 18. Jahr-
hunderts als eine neue Kategorie zur Erfassung des Reforma-
tionsgeschehens an, in welcher sich der weitere Wandel des
europiischen Geistes anktindigte. Es brach sich die Auffas-
sung Bahn, daB mit der Reformation und mit ihrer zentralen
Gestalt, mit Martin Luther, eine einzigartige Epoche der
deutschen Geschichte heraufgezogen sei: eine Zeit, in der die
Nation zum erstenmal zu einem BewuBtsein ihrer selbst und
der groBen in ihr schlummernden Moglichkeiten erwacht sei.
Es verband sich damit die Auffassung, da in Luther der reli-
giose Genius der deutschen Nation seine giiltige Verkorperung
gefunden habe. Leopold von Ranke hat sich in seiner deutschen
Geschichte von jhnen tragen lassen; seine beriihmten Luther-
kapitel sind erfiillt davon. Ranke dachte uad schrieb noch in
vornationalistischer Zeit. In seiner Ehrfurcht vor der Nation
steckte noch ein kosmopolitisches Element. Die Reformation
war ihm Deutschlands Beitrag zur Geschichte und Kultur
Europas. Diese Kultur Europas verstand Ranke als eine Ein-
heit, die sich zwar nach Nationen schattierte und sich i n den
Nationen mit jeweils anderer Note aussprach — aber eben doch
eine Einheit war.

Mit dem fortschreitenden 19. Jahrhundert aber wurden Luther
und die Reformation immer stirker auch fiir diejenigen Ideen
in Anspruch genommen, die sich als die behertschenden Leit-
gedanken durchsetzen sollten: fiir die Idee des Nationalstaats
und den daraus emporkeimenden Nationalismus — und fiir die
Idee des Liberalismus. Das Nationalgefiihl des zahlenmiBig
itberwiegenden protestantischen Volksteils berauschte sich an
Martin Luther als deutschem Helden und Kimpfer. Und der
Liberalismus fand manchen Anla}, indem er an die Traditionen
der Aufklirung ankniipfte, die Uberwindung der Finsternis
des Mittelalters und die Morgenréte der Freiheit mit der Re-

* formation beginnen zu lassen. Bekanntlich hat sich das Ver-
“hiltnis der Konfessionen zueinandet, das in den ersten Dezen-

nien noch relativ friedlich war, seit der Jahrhundertmitte zu-
nehmend verschirft. Diese Verschirfung firbte auch auf das
Geschichtsbild ab. Indem man auf protestantischer Seite die
Reformation als Nationalereignis feierte, hob man gern
provozietend auf den undeutschen Charakter des Papsttums
ab. Vollends geriet durch die Kulturkampfstimmung nach
1870 die Gegenreformation in das schwirzeste Licht. Eine
robuste Kritik am Protestantismus beherrschte auf der andern
Seite die Geschichtsschreibung und Publizistik der Katholiken.
Die wissenschaftlich gehaltvollen Darstellungen katholischer
Historiker wie Janssen, Denifle und Grisar bewerteten Luther
und die Reformation ebenso unzureichend wie viele promi-
nente evangelische Historiker das Papsttum und die Gegen-
reformation. Von dem gegenseitigen Unverstindnis und det
unfruchtbaren, zum Teil infantilen Polemik ging vieles auch
in die Schulbiicher ein und hielt sich dort lange.

Wihrend das 4oojshrige Jubilium der Reformation 1917
wegen des Weltkrieges unter einem ungliicklichen Stern stand
und die populiren evangelischen Publikationen Luther als
Helden der deutschen Natjon feierten und ihn gern neben
Bismarck stellten, setzte um die gleiche Zeit in den wissen-
schaftlichen Bemithungen, eingeleitet durch Karl Hol, eine
neue Wendung ein: Luther als theologischer Denker und als
religitses Phinomen und der Zusammenhang Luthers mit der
spitmittelalterlichen Scholastik stellen zwei der wichtigsten
Themenkreise dar, um die sich die moderne Forschung und
Interptetation seither miiht.

Das Lutherbild der Gegenwart

Uﬂferschwellige Traditionen

Das 17., das 18. und das 19. Jahrhundert hatten alle ihr Luther-
bild - odet auch ihre Lutherbilder, die miteinander konkur-
rierten. Es gab bestimmte allgemeine Sehweisen, die von vielen
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geteilt, gegebenenfalls auch von vielen bekimpft wurden.
Gibt es nun auch ein Lutherbild des zo. Jahthunderts? Ich
glaube, es ist noch offen. Zwar haben die gelehrten Bemithun-
gen keineswegs ausgesetzt. Im Gegenteil: die Forschung wirft
eine solche Unmenge von Monographien, Studien und Text-

ausgaben auf den literarischen Markt, dafl die Zeit und die.

physische Kraft eines Menschenlebens bereits nicht mehr

ausreichen, sie zu verarbeiten. Zwar melden sich verschiedene

Richtiungen der Deutung und Beurteilung an. Sie sind aber so
verschieden, daB es fraglich (wenn auch nicht ausgeschlossen)
bleibt, ob sie sich zum Bild oder zur reprisentativen Konzep-
tion verdichten.

«Dutch seine 95 Theseny, sagt Walther von Loewenich, einer der
bekanntesten evangelischen Lutherinterpreten der Gegenwart,
«wurde Luther zum Mann des Volkes». Und fragt anschlie-
Bend: «Ist er das auch heute noch? GewiB, jedes Schulkind
kennt den Namen des Reformators und das Reformationsfest
wird alljihtlich gefeiert; aber man hat doch wohl mit Recht
‘von einer auffallenden Lutherfremdheit der heutigen Genera-
tion gesprochen.» Das heillt aber: Die Vorstellungen dieser
lutherfremden Generation griinden in der Vergangenheit, sie
bestehen aus Uberlieferungsbruchstiicken. Wie weit ist doch
noch die Meinung (unter Protestanten) verbreitet, die auf
Hegel und Fetdinand C. Baar zuriickgeht, dall der Protestantis-
mus das Prinzip der Subjektivitit, der Freiheit, der Autonomie
des Geistes (populir verstanden: auch des sittlichen Verhaltens)
sei. Was seinerzeit Baurs katholischen Kollegen Johann Adam
Mibler zu der Aussage veranlaBte, es verdankten die protestan-
tischen Theologen «Luthern gerade nur Das, daf3 er ihnen die
Freiheit erworben hat, vollig das Gegenteil von ihm und von
der durch ihn gesufteten Gemeinschaft bekennen zu diirfen»
(Vorrede zur Symbolik, 1832). Zu den Uberlieferungsbruch-
stiicken gehort auch die pointierte Meinung, Luther habe die
wahre Religion wiederentdeckt und den Fortschritt eingeleitet.
Der Held der deutschen Nation, als der er bis in die dreiBiger
]ahre anerkannt wurde — selbst Gerhard Rit/er nannte seine
serigose Biographie «Luther der Deutsche» —, figurierte, den
Zeitumstinden entsprechend, nach 1945 mit umgekehrtem
Vorzeichen, gewissermafBen als negativer Held: Er sollte nebst
Bismarck und Friedrich dem Groflen die groBe Misere der
Deutschen mitverschuldet haben.

Die theologischen Bemﬁhungen

«Das protestantische Lutherbild der Gegenwart (ist) im we-
sentlichen eine Angelegenheit der Theologen geblieben ... In
der Theologie allerdings ist ... ein gewaltiger Aufbruch zu
Luther hin erfolgt, der in der Theologiegeschichte einzigartig
dasteht. Er setzte zunichst in der deutschen Theologie ein;
bald folgten die Skandinavier, nach dem Zweiten Weltkrieg
auch die Angelsachen ...» (von Loewenich). Luther als ein
Reservat der Theologen — eben.das sagt auch einer der gegen-
wirtig fiihrenden Lutherforscher aus der Schule Karl Holls,
Heinrich Bornkamm. Die weithin in theologischen Einzel-
untersuchungen versteckten Erkenntnisse iiber Tiefsinn und
Ongmahtat seines Denkens aus ihrer Isolierung herauszuldsen
und in die historischen Darstellungen emzuarbenen — das be-
zeichnete Bornkamm (Luther im Spiegel der deutschen Gei-
stesgeschichte) 1955 als ein wesentliches Anliegen und Deside-
rat der modernen Reformationsforschung., Und in der Tat:
hier liegt ein wunder Punkt. Von einer meines Wissens einzi-
gen Ausnahme abgesehen, der ausgezeichneten Lutherbio-
graphie von Franz Lan in der Sammlung Goschen (1959),
haben wir Myriaden von Spezialarbeiten iiber den Reformator,
aber keine theologisch und historisch gleicherweise zurei-
chende Biographie. Es fehlt an der von Borakamm gefordet-
ten Umsetzung der Forschungsergebnisse in allgemeinver-
- stindliche faBliche Darstellungen. Und es fehlt fiir weite
Partien an den notwendigen Vorarbeiten. Der iltere und der
alte Luther; der werdende Kirchenvater-und der evangelische
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Quasi-Papst von 1530 bis 1546 ist wenig erforscht, die wich-

‘tigen Probleme der lutherischen Spitzeit wenig bekannt — terra

incognita. Es gebricht, fiir bestimmte Strecken, an der Er-
arbeitung des (an sich moglichen) Wissens und fiir andere
Strecken an der Verarbeitung der in hundertfacher Ver-
strenung erzielten Erkenntnisse.

Unbeschadet der Dinge, die noch offenstehen, hat Franz Lau
in seiner weitverbreiteten, knappen, Lundlgen und originellen
Lutherbiographie einige Ziige herausgearbeitet, die in den
Augen spiterer Generationen vielleicht das Lutherbild des
mittleren 20. Jahrhunderts reprisentieren werden: Er wiirdigt
und kritisiert, was frithere Geschlechter iiber die Bedeutung
Luthers fiir die deutsche Nation, fiir die deutsche Kultur, fiir
die Geistesfreiheit usw. gesagt haben ~ und riickt dies alles ins
zweite Glied: Hébe man allein darauf ab, so wire Luther «in
ein vollig schiefes Licht gestellt. Verstanden ist Luther, wenn
in erster Linie seine Bedeutung fiir die Kirche heraus-
gearbeitet ist. Alles andere liegt am Rande. Es ist nétig und
heilsam, das heute zu sagen.» Die Gewichtsverteilung
verindert sich hier, und eben darin liegt jenseits aller noch so
subtilen Forschung das Neue. Die Frage nach Luther wird
vom Evangelium, von der Kirche, von der Christenheit her
gestellt. Historisch und theologisch. Die Explikation wiirde
hier zu weit fihren und darf auf sich beruhen. Wichtig scheint
mir, daf}, weil unter dem in der Kirche und im Wort der Bibel
wie im Sakrament konkretisierten Wort Gottes Vergangenheit
und Gegenwart, Protestanten und Katholiken gemeinsam
stehen, hier ein echter Beziehungspunkt aufgedeckt worden
ist. Er bezieht sich nicht allein auf das evangelische Luther-
bild, sondern enthiillt auch die Skumenische Komponente.

Okumenische Perspektiven

«Am aufregendsten ist die Tatsache, daB sich heute auch die
katholische Theologie, vor allem in Deutschland, lebhaft um
Luther bemiiht, vlelfach mit einer Leidenschaft und Begei-
sterung, die den protestantischen Theologen beinahe be-
schimen kann» (von Loewenich). Um gleich auf den General-
nenner zu kommen: Nachdem der Okumenismus, als Gesin-
nung und Gedanke verstanden, den Blick auf die Kirche und
Theologie in Geschichte und Gegenwart christlich geweitet
hatte, ergaben sich auf einmal Ansatzpunkte, Luther und der
Reformation auch aus katholischer Sicht einen angemessenen
Platz im Kontinuum der Kirchengeschichte zuzubilligen,
nachdem man sich lange, sehr lange in allzugroBer Anspruchs-
losigkeit damit begniigt hatte, sie quasi routinemiBig unter
Ketzer und Ketzereien zu rubrizieten und im Gang der Kirche’
dutch die Welt irgendwo am Rand als Betriebsunfall mit iiblen
Folgen figurieren zu lassen. Den StartschulB3 gab Joseph Lorsg
mit seiner 1940 erschienenen Geschichte der «Reformation in
Deutschland ». Sie durchbrach die Blockade der konfessionell
vorbestimmten Wertung von Luther und Reformation und
erdffnete ein Feld, auf dem sich katholischerseits seither die
intensivsten geistigen Anstrengungen vollziehen. Das Buch
bedeutete ein Ende der Polemik und innerhalb der Reforma-
tionsgeschichtsforschung den Anfang eines seitdem nicht mehr
abgerissenen Gesprichs. Lortz ging dazu iiber, mit einem
Héchstmal an Verstindnis Luther als religitse reformatorische
Gestalt vorzustellen. Weil er nichts in Dingen der kirchlichen
Mifistinde der katholischen Kirche beschonigte, durfte er es
sich leisten, auch an Luther und die Reformation mit ernsten,
kritischen Fragen heranzugehen. Sie wurden von der Sache
her, frei von Affekt und Polemik gestellt — und deshalb auch
ernstgenommen. Lortz zeigte Respekt vor der Sache der an-
deten, vereinigte eine kritische Betrachtung der eigenen
Kirche mit klarer, ehilicher Standortgebundenheit, und zog
damit einen SchluBstrich unter die polemische, im unguten
Sinn konfessionalistische Bewertung der Reformation, die als
ungute Begleiterscheinung die Geschichtsvorstellungen der
Katholiken seit dem 16. Jahrhundert verdunkelt hatte.



Zeitbedingtes und Immerwiihrendes

Viele historische Vorurteile, konfessionell, politisch oder welt-
anschaulich bedingt, die das Bild von Luthet, von det Refot-
mation und auch von der Gegenreformation lange Zeit ge-
firbt und entstellt hatten, sind heute abgebaut worden. Der
"Apologetik und der Polemik hat man den Abschied gegeben.
Die unguten Unterténe und ‘die massiven Fehlzeichnungen
sind im Begnﬁ‘ zu verschwinden. Die Voraussetzungen, unter
"denen wir an die Reformationsgeschichte herangehen haben
sich gtiindlich gewandelt. Sie ist aus einem Kampfplatz ein
Turnierplatz geworden. Geistige Anstrengungen werden ver-
langt; aber es wird gcwetteifert und nicht mehr bis aufs Blut
bekidmpft. Diese Situation hat sich im Zusammenhang mit der
allgemeinen Entwicklung zur Okumene hin auch fiir die theo-
logische und kirchenhistorische Wissenschaft eingestellt. Ver-
glichen mit der Hitze fritherer Gefechte ist die Temperatur
kiithler und das Klima freundlicher geworden. In dieser so ge-
lagerten Situation, die wieder nur ein Spiegelbild der zeit-
.genossischen Wandlungen von Welt und Kirche sind, liegen
die Vorbedingungen dafiir, da wir im Begriffe sind, ganz
allgemein und nicht nur in der Wissenschaft, ein neues Ver-
_hiltnis zu Luther und der Reformation und zum Zeitalter der
Glaubenskimpfe zu gewinnen,

Nun diitfen wir uns freilich nicht tduschen. Auch unser jetziger
Stand der Betrachtung ist zeitbedingt und wird von kommen-

den Geschlechtern, wenn sie sich iiberhaupt darum kiimmern -

werden, voraussichtlich als eine Phase gewiirdigt werden —
und nicht als mehr — innethalb der Wandlungen des Luther-
und Reformationsbildes. Das Verhalten des Menschen zur
Geschichte unterliegt inneren ‘Gegebenheiten. Unser Verhilt-
nis zum 16. Jahrhundert dndert sich, je weiter wit uns zeitlich
von ihm entfernen. Diese. natiirliche Blickverschiebung 148t
uns Luther und die Reformation in zahlreichen Zusammen-
hingen und Abhingigkeiten sehen, die fritheren Generationen
wegen der sehr viel kiitzeren Dlstanz nicht sichtbar waren,
Geschichte ist eine dem Menschen eigentiimliche Form der
Begegnung und Auseinandersetzung mit der Vergangenheit.
Er stellt Fragen an si¢, fiir die er aufgeschlossen ist, die ihn
interessieren oder die er fir wichtig hilt. Ranke interessierte
sich nicht fiir die Sozial- und Wirtschaftsgeschichte, er fragte

JUGENDLICHE SUBKULTUR (2)

Und dein Vogel kann singen

Du sagst mir, du bekommst alles, was du willst,
und dein Vogcl kann singen, aber mich bekommst du nicht,
aber mich bekommst du nicht.

Du sagst, Du hast die sieben Weltwunder gesehen,
und dein Vogel ist griin, aber mich kannst du nicht sehen,
aber mich kannst du nicht sehen.

Wenn all deine wichtigen Sachen dir allmihlich nichts mehr
sagen, .
schau in meine Richtung, da werde ich sein, da werde ich sein.

Wenn dein Vogel zerbrochen ist, witd dich das zur Vernunft
bringen?
Vielleicht wirst du wach, da werde ich sein, da werde ich sein.

Du sagst mir, du hast alles gehort, was es gibt,
und dein Vogel kann fliegen, aber mich kannst du nicht horen,
- aber mich kannst du nicht h6ren.t

1 And your bird can sing

You tell me that you've got ev’rything you want / And your bird can sing
but you don’t get me / You don’t get me. /| You say you’ve seen seven
wonders / And yout bird is green but you can’t see me / You can’t see me.

nicht danach, und seine Werke geben iiber die gesellschaft-
lichen Zustinde kaum die diitftigste Antwort, Das 18. Jahr-
hundert interessierte sich fiir die Gedankenfreiheit und vi-
sierte deshalb unter diesem Gesichtspunkt auch die Reforma-
tion und Luther an. Die Vetrinderung des Lutherbildes ist
infolge der sich dutch zunebmende zeitliche Distanz stindig
verindernden Beziehung zu dem Reformator als historischer
Gestalt unumginglich. DaBl man aber sich seit vier Jahr-
hunderten geistig und geistlich um ihn miihte — das ist ein
Test fiir die Bedeutung seiner historischen Gestalt. Denn
wieviele, auch seiner berithmten Zeitgenossen, sind insofern
lingst vergessen, als sie uns nicht mehr-aufregen. Luther hatte
gelehrt, auf das knappste ausgesprochen, a) etwas Bestimm-
tes zu glauben, und b) eine bestimmte Art zu glauben. Das
war sein Erbe und darin lagen seine Wirkungen. Beides konnte
man oft nicht auf einen Nenner bringen. So rithrten letztlich
daher die auseinandergéhenden und nicht selten widerspriich-
lichen Meinungen und Utteile, die sich in den neuzeitlichen
Jahthunderten iiber ihn gebildet baben und — was nicht aus-
geschlossen ist - weiter bilden werden. Geschichte ist nach
Jacob Burckhardt eine geistige Form des Sich-Messens und
Begegnens mit den von uns meist nur geistig — und nicht mehr
konkret — zu fassenden Wirklichkeiten der Vergangenheit.
Sie stellt Beziehungen her, die im Wechsel der Generationen
dem Gesetz der Verinderung unterliegen. Und so ist der
Immerwihrende an unserem Bild von der Geschichte, von das
Reformation und von Luther, sofern es sich nicht um Daten
und Fakten, sondern um deren Bewertung handelt, daf3 es
sich wandelt. Denn die  Grundlagen des historischen Urteils
sind nicht konstant, sondern variabel. Das Gesetz der Evolu-
tion gilt auch fiir die Erkenntnis des Geschichtlichen.

Prof. Ernst Walter Zeeden, Tibingen

Uber den Auntor: Ernst Walter Zeeden (51) ist Ordinarius fiir mittlere und
neuere Geschichte an der Universitit Tiibingen. Er ist Spezialist fiir das
«konfessionelle Zeitalter»: Reformation, Gegenreformation, Glaubens-
kampfe, befallt sich abet auch mit Historiogtaphie, insbesondere mit
Jacob Buickhardt. Diesen Sommer erschien aus seiner Feder in der
Herder-Taschenbuchteihe «Das Zeitalter der Gegenreformation». Vor-
aus ging 1965 «Die Entstehung det Konfessionen», Minchen/Wien,
Demnichst folgt «Deutsche Kultur im 16. Jahrhundert», Frankfurt a. M.

Die Illusion des Besitzenden ist, daB er alles kaufen konne. Er
hat die Moglichkeit, sich seine eigene Welt um sich zu schaf-
fen. An ibr hiingt sein Herz, mit ihr verstopft er sein Ohr, mit
ihr fiillt er seinen Blick. Sein Besitz ist sein Vogel. Aber sein
Besitz wird sich abautzen und leer werden, und sein Vogel

" witd zerbrechen. Ob er dann wach wird und merkt, dal3 seine

kiufliche Welt nichts wert war?

Denn.das Gegeniiber, den andern Menschen, kann man nicht
kaufen. Und nut er bedeutet Erfiillung. Er will gesehen, ge-
hort, geliebt und dadurch erworben werden. Der Wert det
wirtschaftlichen ‘Sicherung, der Welterfahrung, der auf Be-
sitz gegriindeten Selbstsicherheit ist fragwiirdig, wenn dies
eine Welt ist ohne einen Menschen, der mir zugetan ist.

When your prized possesions / Start to wear you down [/ Look in my
direction / I’ll be round [ I’ be round.

When your bird is broken [ Willit bring you down? / You may be awoken/
I’ll be round | T’ll be round.

You tell me that youw’ve heard ev’ry sound there is /| And your bird can
swing but you can’t hear me / You can’t hear me.

(Text und Musik: LennonfMcCartney; Langspielplatte « Revélver»)
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Du muf3t Platz in meinem Leben haben

Ich war allein, ich fuhr hinaus, ich wuBte nicht, was ich dort
finde,

auf einer StraBe, fremd fiir mich, kiim’ ich vielleicht auf andere
Gedanken — '

Auf einmal seh ich dich —

Hab ich dir gesagt,ich brauche dich jeden Tag in meinem gan-
zen Leben, '

Du liefst nicht weg, du tiuschtest nicht, du wuftest, ich kam
ja nur deinetwegen,

und wirst du gegangen so wiiltest du daB wir uns wieder
treffen wiirden,

— wir sind furemander da,

— ich méchte, daB du mich horst, wie ich dir sag’, wir sind jeden
Tag uns nah.

Du muBt Platz in meinemr Leben haben.

Was kann ich tun, was kann ich sein, bin ich bei dir, ich bleib
bet dir:

Wenn ich treu bin, dann geh ich nie, und tu ich’s-doch, weil
ich den Weg zu dir.

— Auf einmal seh ich dich ...

Du muBt Platz in meinem Leben haben.

Ich war allein, ich fuhr hinaus ...2

Das Leben ist einsam und leer. Man fihrt weg, will sich der
fremden StraBe tiberlassen in der Hoffnung, daB3 irgendetwas
geschieht. In dieser Unrast begegnet man auf einmal «Thr»
und erfihrt in dieser Begegnung, was dem eigenen Lebens
bisher gefehlt hat. Jetzt, wo es «Sie» gibt, erscheint das bisherige
Leben noch inhaltloser und leerer, als es schon war. Darum
weil} er, daB er sie braucht, jeden Tag in seinem ganzen Leben.
Er muB sie behalten, er muB sie in sein Leben bringen.

Hier driickt sich die gahze unmittelbare Kraft aus, die in einer
liebenden Begegnung wach werden kann. Plotzlich gibt es je-
mand, fiir den und mit dem man leben muBl, den man braucht,
damit das Leben iiberhaupt sinnvoll wird. Alles andere tritt
zuriick und wird wertlos.

Wieder spricht hier jemand aus einer ganz individualen, per-
sonalen Lebenssicht, die nut in der Ich-Du-Beziehung leben-
dig werden kann. Diese persongebundene Beziehung tendiert
auf Dauer und Treue und kénnte so einmal zur Grundlage
werden fiir eine neue Welt, in der die Person des anderen als
Wert bestimmend bleibt.

Michelle

Michelle ma belle,

diese Worte khngen gut zusammen,
meine Michelle.

Michelle ma belle

sont les mots qui vont teés bien ensemble
trés bien ensemble.

2 Got #o get you into my life

I was alone I took a ride I didn’t know what I would find thete | another
road where maybe I could see another kind of mind there / ooh Then I
suddenly see you ooh [ Did I tell you I need you /[ Ev’ty single day of my
life { You dida’t tun you didn’t lie you knew I wanted just to hold you |
and had you gone you knew in time we’d meet again for I had told you /
ooh You were meant to be near me [ ooh and I want you to hear me [ say
we’ll be together ev’ry day | got to get you into my life / What can Ido
what can 1 be when I’'m with you I-want to stay there [ if I'm true I'll
never leave and if I do I know the way there / ooh Then I suddenly see
you [ ooh did I tell you I need you { ev’ty single day of my life { got to
get you into my life / got to get you into my life / I was alone I took a
ride ..

(Text und Musik: LennonfMcCartney; Langspiclplatte «Revolver»)
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Dich lieb ich, dich lieb ich, dich lieb ich,
ist alles, was ich sagen will;

bis ich einen Weg finde,

sag ich nur dies eine Wort,

ich wei3, daB3 du verstehst.

Michelle ma belle ...

Dir muB ich, dir muB ich, dir muB ich,
dir muB ich zeigen,

was du fir mich bist. :

Bis dahin hoffe ich, du weilt,

was ich sagen will,

Dich lieb ich.’

Dich will ich, dich will ich, dich will ich,
ich glaub, du weiBt das schon.
Irgendwie komm ich schon zu dir.

Bis dahin sag ich dir nur,

du verstehst es schon:

Michelle ma belle ...

Ich sag nur dies eine Wort,
ich weiB3, daf du verstehst,
meine Michelle.?

«Michelle» ist ein kleines, sprachlich und inhaltlich sehr scho-
nes Liebeslied. Die Sprache tastet mit sparsamen Worten den
Rand des Herzens ab, das erfiillt ist von der Liebe. Gerade
diese Zuriickhaltung der Sprache iiberzeugt, weil sie echt ist.
Es wird gar-nichts AuBerordentliches gesagt: «Ich liebe dich»
und «Dir muf ich zeigen, was du fiir mich bist» und «Ich
méchte dich». Alles scheint einfach hingesprochen, man
braucht nichts zu erkliren. Das Lied sagt, was es sagen mochte.
Und doch ist es gesagt und gesungen mit dem BewuBtsein,
wie unzureichend die Sprache ist, und mit dem Vertrauen, da3
die Liebe weiterreicht als der sprachliche Ausdruck. «Du
verstehst schon, meine Michelle.»

Die Erfahrung der Liebe hat in diesem L1cd einen echten und
schonen Ausdruck gefunden.

Gestern

Gestern noch schienen meine Sotgen so weit fort,
jetzt sicht’s aus, als wenn sie dauernd um mich stehn.
Ich glaub daran — an gestern noch.

Plétzlich — taug ich nut noch halb so viel,
wie ein Schatten hangt es iiber mir.
Oh, gestern — kam so plétzlich.

Gestern noch war die Liebe so ein leichtes Spiel,
jetzt versteck ich mich an einem Ort.

3 Michelle

Michelle ma belle / These are words that go together well / My Michelle /
Michelle ma belle { sont les mots qui vont trés bien ensemble [ trés bien
ensemble.

1 love you I love you I love you | That’s all I want to say / Until I find a
way /I will say the only words / I know that you’ll undetstand. /| Michelle
ma belle [ sont les mots ...

I need to I need to I need to [ I need to make you see / Oh what you mean
to me / Until I do I'm hoping you will know / What I mean.

I love you.

I want you I want you I want you / I think you know by now [ I’ll get to
you somehow |/ Until I do I’m telling you / So you’ll undetstand.
Michelle ma belle ... -

I will say the only word | I know that you’ll undetstand | My Michelle.
(Text und Musik: Lennon/McCattney; Odeon 23152)



Ich glaub daran —an gestern noch.

‘Warum ging sie weg?

Ich weiB3 es nicht.

Sie sagt es nicht.

Dummes hab ich ihr gesagt.
Nun sehn ich mich nach gestern.?

Was wird anders, wenn die Liebe, die bisher ein Leben et-
fullte, plotzlich zu Ende ist? Gestern ist das Madchen, das er
liebte, gegangen. Und jetzt ist auf einmal alles wieder da, was
so weit entfernt zu sein schien, die Leere, die Sorgen, alle Be-
lastung. Die liebende Anerkennung hatte die eigenen Krifte
und Fihigkeiten gesteigert. Nun ist man nur noch halb so viel
wert, und am liebsten suchte man ein Versteck, um allein zu
sein, um zu triumen und dem vergangenen Gliick nachzu-
hingen.

Das ganze Lied ist bestimmt von Traurigkeit, Melancholie
und Sehnsucht, einem Gemisch, dem man sich nur schwer
entziechen kann. DaB die Geliebte gegangen ist, lag an der
eigenen Dummbheit und Unvernunft. Diese Erkenntnis fithrt
jedoch nicht zur Einsicht. Die Einsicht zwingt nicht dazu, das
Zerbrochene zu ‘reparieren. Denn es gibt nichts mehr zu
indern, so scheint es. Die Entwicklung ist tiber dieses Ver-
hiltnis. hinweggegangen; man hat sich in sje zu fiigen. So
tiberliBt man sich dem traurig-siiBen Triumen.

Es ist iiberraschend, zu sehen, wie stark man sich einmal ge-
gebenen Fakten anpaBt und wie wenig man sich davon ver-
spricht, aktiv einzugreifen und die Verhiltnisse zu- dndern.
Das Faktische erscheint vori vornherein als unabinderlich.
Auch hier bleiben Haltungen und Gesinnungen auf einen

Innenbereich beschrinkt, ohne daB sie den Menschen zum -

-Handeln bringen.
Eleonore Rigby

Ah. Sieh all die einsamen Leute. -

Eleonore Rigby hebt die Blumen auf in der Kirche. War eine
Hochzeit, lebt sie wie im Traum.,

Wartet am Fenster, und ihr Gesicht halt sich in einer Flasche
an det Tiir. .
Dies Gesicht, wofiir?

All die einsamen Leute, woher kommen sie alle,

all die einsamen Leute, wohin gehdren sie alle?

-Father McKenzie schreibt die Worte seiner Predigt.
Darauf héren wird niemand.

Niherkommen wird niemand.

Sieh ihn an, wie er arbeitet.

Nachts stopft et seine Socken, wenn niemand da ist.
Wofiir das gut ist?

All die einsamen Leute, woher kommen sie alle,

all die einsamen Leute, wohin gehéren sie alle?

Ah. Sieh all die einsamen Leute.
Ah. Sieh all die einsamen Leute.

Eleonore Rigby starb in der Kirche und wurde beerdigt mit
ihrem Namen.
Niemand kam,

4 Yesterday

Yesterday all my troubles seemed so far-away | Now it looks as though

. they’re hete to stay / Oh I believe in yesterday.

Suddenly I’'m not half the man I used to be / There’s a shadow hanging
over me [ Oh yesterday came suddenly.
. Yesterday love was such an easy game to play / Now I need a place to
hide away / Oh I believe in yesterday.

Why she had to go / I don’t know [ She wouldn’t say. | I said something

wrong { Now I long for yesterday { Mm mm ...
(Text und Musik: Lennon/McCattney; Odeon 23031)

Father McKenzie schiittelt den Staub voan seiner Hand, als er
kam vom Grab.
Niemand war bewahrt.

All die einsamen Leute, woher kommen sie alle?

(Ah. Sieh all die einsamen Leute.)

All die einsamen Leute, wohin gehoren sie alle? :
(Ah. Sieh all die einsamen Leute.)? -

Eleonore Rigby - ein einsamer Mensch unter vielen Einsamen.
Sie wartet auf jemand, der sie liebt und versteht. Slc wartet ins
Leere.

McKenzie, mit seinem geistlichen Titel «Vater», dessen Auf-
gabe es ist, zu predigen, Liebe zu kiinden: er schreibt und
sprichit ins Leere. Sinnlos ist, was er tut, weil auch er die
Menschen einander nicht niherbringt.

Wie das Leben einsam war, so ist es auch der Tod. Selbst bei
der Beerdigung bleibt die Tote unbegleitet. McKenzie tat,
was seines Amtes war. Was hitte er sonst tun kénnen? - Ohne
andere zu lieben, unverstanden und ungeliebt, lebte Eleonore
und starb. Und es gab doch so viele Menschen, Massen von
Menschen, einsam wie sie. War ohne Liebe nicht alles frag-
wiirdig und sinnlos? Wer konnte da glauben, daB3 es nach dem
Tod Liebe und Sinn gibt?

Die Kirche, die die Mboglichkeit hitte, Gemeinschaft zu schaf-
fen, Einsamkeit zu tiberwinden, die Liebe Gottes zu kiinden,
sie sieht ihre Méglichkeiten nicht oder nutzt sie nicht. Nirgend-
wo also eine Hoffnung, aus dieser Einsamkeit ausbrechen zu
konnen. Es hilft nicht Mensch; hilft dann Gott?

Auch der Tod befreit nicht aus dieser Einsamkeit. Ist es ein
weiter Schritt, statt des sinnlosen Lebens den Tod zu wiin-
schen?

Wieder konzentriert sich die Frage nach dem Sinn des Lebens
auf die Frage nach der Erfahrung von Liebe. Einsam-sein ist
etwas, was nicht sein darf. Hier kénnte sich eine Aufgabe der
Kirche abzeichnen, durch die sie an Glaubwiirdigkeit ge-
winnt: die Menschen einander niherzubringen.

Morgen weiBl niemals

" Schalt alles ab, !aB3 dich und treib stromab

Es bringt nicht Sterben, es bringt nicht Sterben

Leg alles Denken ab, gib dich dem Nichts hin
Es bringt Leuchten ...

Daf du den Sinn des Drinnen siehst
Es bringt Sprechen ..,

DaB alles Licbe ist und jeder Licbe ist
Es bringt Wissen ..

5 Eleanor Rigby

Ah. Look at all the lonely people. [ Ah. Look at all the lonely people.
Eleanor Rigby picks up the rice in the church. Where 2 Wedding has been
lives in a dream. { Waits at the window, wearing the face that she keeps in
a jar by the door. / Who is it for. / All the lonely people, where do they
all come from [ All the lonely people, where do they all belong.

Father McKenzie, writing the words of the sermon that no-one will hear /
no-one comes neat. [ Look at him working, darning his socks in the night
when there’s nobody there. /| What does he care.

All'the lonely people, where do they all come from [ All ...

Ah. Look at all the lonely people. [ Ah. Look at all the lonely people.
Eleanor Rigby died in the church and was buried along with het name /
nobody came. | Father McKenzie wipping the dirt from his hand as he
walks from the grave. / No-one was saved.

All the lonely people, where do they all come from.{(Ah. Look at all the
lonely people.) [ All ... _ ’

(Text und Musik: Lennon/McCartney; Odeon 23280 und Langspielplatte
«Revolver »)
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Wenn Dummbheit und Hast die Foten beklagen

" Es bringt Glauben ..

Doch hér auf die Farbe deiner Triume .
Es bringt nicht Leben ...

Oder spiel das Spiel Existenz zum Ende
des Anfangs, des Anfangs, des Anfangs.

Aus mancherlei Griinden ist dieser Song bemerkenswert. Er
ist bisher (anfangs Dezember 1966) der letzte, den die Beatles
gesungen haben. Er findet sich gleichsam als SchluBwort auf
ihrer Langspielplatte und stellt eine Art. Zusammenfassung
und Deutung ihres Lebensverstindnisses dar. Sprachlich
unterscheidet er sich stark von den bisher gesungenen Liedern.
Hier kommen Worte vor, die nicht in die sonst gebrauchte
Alltagssprache passen. «Existenz», «Sinn des Drinnen» sind
im Englischen in der Umgangssprache ebenso wenig ge-
briuchlich wie bei uns.

Die musikalische Fassung liBt den urspriinglichen Beat-
Rhythmus klar erkennen; mit ihm ist aber eine sehr eigen-
artige, ins Mystische verklingende Melodie verbunden. Ahn-
lich mystischen Klang hat der Text: Vorliebe fiir Dunkelheit
und vertiefende Wiederholung; Selbstfindung durch Ablehnen
allen Denkens; sich dem leeren, sinnerfiillten Innen iiberlas-
sen; Erkenntnis durch allumfassende wie individuelle Liebe,

Wer sich dieser Lebenshaltung iiberldBt, gilt fiir die Men-
schen, die nach der bestehénden Gesellschaftsordnung leben,
als verloren und tot. Gegeniiber dieser bestehenden und be-

8 Tomorrow never knows

Turn off your mind relax and foot downstream [ It is not dying [ It is not
dying / lay down all thought surrender to the void [ It is shining /It ...

That you may see the meaning of within / It is speaking / It is speaking
That love is all and love is ev’ryone [ It is knowing [ It ...

When ignorance and haste may mourn the dead / It is believing [ It ...
But listen to the colour of your dreams | It is not living /[ It ...

Or play the game existence to the end [ Of the beginning / Of ...

(Text und Musik: Lennon/McCartney; Langspiclplatte «Revolver »)
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stimmenden Qrdnung zeichne sich, so meint man, ein neuer
Weg ab; ein Weg einer durch Liebeserfahrung gewonnenen
Erkenntnis, ein Weg der Gelassenheit, ein Weg spielerischer
Gelostheit.

Geniigt diese Absage an Rationalismus, Materialismus, totale
Planung, kurz: an die negativen Seiten unserer technisch
geprigten Welt, um diese irrationalen Krifte frei und wirksam
werden zu lassen? Kann die Welt von morgen witklich dutch
solche Haltungen geprigt werden?

*

Uberblickt man die hier wiedergegebenen Songs und Hits der
Beatles, so fallen einige Grundziige auf:

» Die Lieder sind einfallsreich und phantasievoll in ihren
Bildern; in der durch sieangesprochenen Problematik aber ganz
konzentriert auf eine personale, individuelle Welt. Alles wird
petsonbezogen gesehen: Geld, Beruf, Staat, Kirche, soweit
sie iiberhaupt erwihnt werden, stehen eindeutig unter der
Frage: «Was bedeuten sie fiir mich? Inwieweit dienen sie der
Erméglichung und Entfaltung meines personlichen Lebens?»
Dieser einseitige Gesichtspunkt ist vom Alter der Jugend-

- lichen und von ihrer Situation in einer personfeindlichen Welt

her verstindlich. Dabei treten jedoch Verzerrungen auf, die
zu einer Gefahr werden kénnen. Der Sinn fiir das Ganze, auch
fiir das menschlich bestimmte Ganze, kann verloren gehen;
ebenso Sinn fiir Verantwortung, Bereitschaft zur Hilfe, Sich-
Einfiigen in Ordnungen tberindividueller Art. Wenn die
personhaft erfahrenen Werte nicht zu einer dauerhaften
Grundlage des Lebens werden, kann am Ende ein Niitelich-
keitsdenken und eine vom Materiellen bestimmte Lebenshal-
tung stehen, die unempfinglich und stumpf machen fiir jede
Erfahrung von Liebe.

Wem es aber gelungen ist, sich nicht an Ncbcnsachhchkelten
festzuklammern, sondern wer entdeckt hat, daB es nichts
Wichtigeres gibt, als jemanden zu lieben und in dieser Liebe
nie starr und fest zu werden, dem wird es auch moglich sein,
mit dem MaB dieser Liebe andcres zu messen und als Wcrtvo]l
in sein Leben einzubeziehen.

» Die in den Liedern angesprocherien’ Grundfragen mensch-
lichen, besonders jugendlichen Lebens, werden nicht nur ge-
weckt und bewufit gemacht, sondern finden vor allem durch
die Musik und die in ihr ausgedriickte Stimmung eine Ant-
wort. Die Musik ist so einschmiegsam und geht so sehr unter
die Haut, daB auch hier die Gefahr besteht, daf}y die groBen
Fragen durch kleine Gefuhlssnmmungen befrledlgt werden.
Damit wire dann jede Moglichkeit einer verantwortungsvollen
Auseinandersetzung genommen. Man li8t in sich zum Beispiel
ein Gefithl von Traurigkeit erzeugen, das genauso schnell
durch ein anderes verwischt und ersetzt wird, und es bleibt
nichts zuriick als ein blasierter, sinnenhaft erwecktet, aber un-
gereifter Mensch.

Dieser Verkehrung vorzubeugen, ist der Sinn der vorstehen-
den Bemerkungen. Man muB wohl Ansprechbarkeiten und
Stimmungen ins Licht des BewuBtseins heben, damit sie
wirklich fiir den ganzen Menschen und seine Lebensfithrung
bestimmend werden kénnen.

» Die Bilder personaler Art kénnen offen sein zur Transzen-
denz. Hat ein Mensch die Erfahrung wirklicher Liebe gemacht,
ist er wirklich einem Du begegnet, 148t sich diese Erfahrung
nie mehr in seinem Leben ausldschen, :

Kénnte nicht dieser Weg iiber die Erfahrung geschenkter
Liebe ein Weg zu Gott werden? Dann wire die Gottesfrage
heutiger Jugend gekleidet in die Frage nach der Liebe und
ihrer verwandelnden und tragenden Kraft.

Georg Geppert, Minster (Westf.)
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